Wiestaw Romanowicz

Instytucjonalny charakter religijnosci
studentéw Panstwowej Wyzszej Szkoly Zawodowe]j
w Biatej Podlaskiej

apomajgc sie z pracami socjologéw porusza]qcynu religijne problemy nieodlacz-

nie widzimy z jakimi trudno$ciami borykaja si¢ podczas definiowania religii.
Praktycznie kazdy powazny badacz stara si¢ precyzyjnie okre§li¢ ramy swojej dzia-
alnosci uwzgledniajac przedmiot i metody badawcze. Trudno jest bowiem dociekaé
roli i funkcji religii w spoleczefistwie bez uprzedniego jej zdefiniowania.

W przeszlosci nie wszyscy uczeni podzielali takie stanowisko. Przyktadowo
Max Weber twierdzil, iz nie jest mozliwe przedstawienie w definicji tego, czym religia
jest, na poczatku rozwazari, w najlepszym razie moze ono znaleZé si¢ na koricu, jako
wynik przeprowadzonych analiz!.

Takie podejécie nie przekonuje wspoéiczesnego socjologa P. L. Bergera, ktory
widzi religie w szerokim kontekscie uktadéw odniesienia. ,De facto — pisze Berger —
Weber stosuje definicje religii rozpowszechniong na wspélczesnym mu etapie
rozwoju Religionswissenschaft — w przeciwnym razie méglby on réwnie dobrze
rozwazaé¢ ,nar6d” czy tez oikos w rozdziale socjologii religii, zamiast w innym
rozdziale [..] gléwna konsekwencja unikania czy tez odkladania definicji w
przedsiewzigciu naukowym jest albo fakt, iz obszar badania staje si¢ niewyrazny albo
fakt, iz obowiazuja raczej ukryte niz sprecyzowane definicje.

Problematyka religii zajmowat sie réwniez inny klasyk socjologii — E. Durk-
heim. Zaproponowat on definicje bardzo szeroka, ktéra odpowiadata by réznym sys-

! Por. G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Krakéw 1997, 5. 19.
2p, LBagcr,S\wgwbaHad;m Elementy socjologicznef teorii religii, Krakéw 1997, &. 223.
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temom wierzeti. Religia wedlug Durkheima nazywamy ,ujednolicony systemem
wierzer i praktyk odnoszacy sie do rzeczy §wietych, to znaczy, rzeczy wydzielonych i
zakazanych — wierzeni i praktyk, ktére jednocza w jedna moralng wspélnote zwang
Koéciotem, tych wszystkich, kt6rzy si¢ do nich stosujg”?. Przytoczona powyzej defini-
cja w ogdlny sposéb akcentuje funkcje religii oraz dobitnie rozr6znia sfere sacrum i
profanum, natomiast nic konkretnego nie wnosi do okreélenia ,wierzenia i praktyki
religijne”. Jest ona raczej opisem pewnych ,faktéw spolecznych” i z tego powodu ma
wymiar Scisle socjologiczny.

Substancjalne i funkcjonalne definicje religii

Wspomniani uprzednio klasycy socjologii — Weber i Durkheim, wyznaczyli
dwa skrajne stanowiska wobec religii, co spowodowalo wylonienie sie biegunowego
definiowania religii. Na przestrzeni kilkudziesieciu lat powstaly definicje
funkcjonalne okreslane czgsto jako nominalne i substancjalne zwane inaczej realnym?.

Definicje funkcjonalne okreslaja gléwnie role, jaka pelni religia w
spoleczeristwie, grupie bgdZz wobec jednostki. Taki charakter posiadaja definicje
nastepujacych badaczy: Roberta Bella, J. M. Yngera, C. Geertza, T. Luckmanna czy
Bergera. Wielo&¢ i réznorodnoéé tych okresleri usystematyzowala Irena Borowik,
ktéra przyjela za kryterium przyporzadkowania danej funkdji jej treéé¢. Wyrézmita
funkcje egzystencjalne, psychiczno — emocjonalne i kulturowo — spoleczne®.

Funkcje egzystencjalne najlepiej ukazaé, prezentujgc definicje Yingera, ktéry
religie okresla jako ,system wierzefi i praktyk, za pomoca ktérych grupa ludzi zmaga
sie z ostatecznymi problemami ludzkiego Zycia”6. Z tej definicji jasno wynika, zZe
religia jest $rodkiem, ktéry rozwigze ostateczne problemy ludzkiego istnienia.
Natomiast autor nic tutaj nie méwi o sposobie rozwigzywania tych probleméw.

O funkdji psychologiczno — emocjonalnej pisza ci autorzy, ktérym bliska jest
teza méwigca o kompensadji religii. W mys$l tej tezy religia daje ludziom pocieszenie i
nadzieje na lepsze Zycie po émierci. Taka funkcje pelni religia w pracach R. Starka i W.
S. Bainbridgena’. Wedlug nich religia daje odpowiedZ na podstawowe pytania
egzystencjalne positkujac si¢ ,nagroda”, ktérg jednostka otrzyma w péZniejszym
terminie.

Natomiast funkcje kulturowo — spoleczng podkreslaja wszystkie definicje o
charakterze antropologicznym, ktére okreélajg religie jako ,system wierzeri, mitéw
czy znaczen”. Religia stanowi tutaj pewien system, ktéry zawiera sie w szerszych
systemach np. spoleczeristwie, kulturze.

* B. Durkheim, Flementarne Jormy Zycia religifnego, [w] Socjologia religii. Wybdr tekstow, red. F. Adamski,
Krakéw 1983, s, 10,

4 Por. W, Piwowarski, Socjologiczna definicja religii, [w] W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s, 25-
44,

: Por. L. Borowik, Procesy instytucjonalizacyi i prywaiyzacyi religii w powojennej Polsce, Krakéw 1997, 5. 21-22.

Tamze, 8. 21.

7 Zob. R. Stark, W. S. Bainbridge, Zaangazowanie religijne — ogdlny zarys teorii, [w] W. Piwowarski, Sogjologia

religii. Antologia tekstéw, Kralcow 1998, s. 108-130.
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Druga grupe okresleri religii stanowia definicje substancjalne. Odréznia je od
podejécia funkcjonalnego to, Ze nie koncentruja si¢ na opisie funkgji, jakie religia badz
religie pelnig wobec spoleczerfistwa czy jednostki tylko starajg si¢ dociec istoty religii i
odpowiedzie¢ na pytanie: Czym jest religia? Stad w sformulowaniach réznych auto-
r6w ciggle wystepuje dychotomiczny podzial na rzeczywistoé¢ empiryczng i poza-
empiryczng, przy zalozeniu, ze rzeczywistod¢ empiryczna jest podporzadkowana
rzeczywistoéci pozaempirycznej. Taki spos6b definiowania przyjmuja m.in. nastepu-
jacy uczeni: M. Eliade, R. Otto, G. Le. Bras, J. Remy, E. Pin.

Zapoznajac si¢ uwaznie z definicjami substancjonalnymi mozemy w spos6b
selektywny wyodrebni¢ cztery cechy, ktére charakteryzuja taki sposéb definiowania®.
Sa to:

1. religia, wraz z jej elementami strukturalnymi, doSwiadczeniem, ideologia i
kultem Igczy czlowieka ze §wiatem ponadempirycznym, kt6ry jest realnie
doswiadczany.

2. religia stanowi w zyciu czlowieka ogromng wartosé, jest swoistym i
samoistnym fenomenem, ktéremu nie mozna podporzadkowaé innego
rodzaju zjawiska czy wartosci.

3. czesto w opisie religii wspomniani badacze uciekajg sie do sformulowari
dotyczacych  glebi religii np. ,sacrum”, ,$wiety kosmos”,
»nadprzyrodzonos¢”, ,Bég”, ,swietosé”.

4. istote religii widzi sie w szerokim kontekscie spoteczno — kulturowym, ktéry
wyjasnia nam tresci religii, ktore sa zakorzenione w spoleczeristwie, co nam
pozwala okresli¢ znaczenie i role religii.

Przedstawione uprzednio dwa sposoby definiowania religii nie wyczerpuja
innych préb okreflenia religii w naukach spolecznych. W dalszym ciggu brak jest
jednej odpowiadajacej wszystkim badaczom definicji, ktéra przez swéj uniwersalizm
zaspokoila by ich teoretyczno — metodologiczne oczekiwania. Realnie patrzac trudno
jest dzisiaj nawet w najwigkszym przyblizeniu wskazaé¢ taki moment. Trudno$ci
wynikaja gléwnie z przyjetego szerokiego ujecia teoretycznego oraz kontekstu
spoleczno — kulturowego. Zalozenia, a szczegblnie cele jakie stawiajg badacze
przystepujac do badan utrudniajg zastosowanie tej badZ innej definicji.

Podstawowe ujecia religijnosci

W naukach spolecznych najezesciej religijnoéé rozumie sie jako funkcjonowa-
nie religii w obszarze spoleczno — kulturowym. Jest to fakt spoleczny funkcjonujacy w
Zyciu spoleczefistwa, grupy badZ jednostki. Stad mozna powiedzieé, ze religijno§é
wyraza si¢ stosunkiem do doktryny, kultu, organizacji religijnej oraz w sposobie by-
cia®. Tak rozumiana religijnoé¢ bezposrednio lub pofrednio ksztaltowana jest przez
Kosciél. Mozemy jg rozpatrywa¢ jednowymiarowo i wéwczas méwimy o religijnosci
instytucjonalnej, badz koScielnej, ktéra polega na przestrzeganiu w zyciu jednostko-

% Por. S. Grotowska, Religijno$é subiektywna. Studium socjologiczne na podstawie wywiaddw narracyjnych,
Krakow 1999, s. 32.
® Por, W. Pawluczuk, Religiinos§é jako sposéb bycia, ,Studia Religiologica”, or 22, Krakéw 1988,
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wym czy spelecznym oficjalnego modelu — ,idealnego czlowieka wierzacego”- czlon-
ka Kosciola. Ma to by¢ czlowiek, ktory przestrzega wszystkich nakazéw, zakazéw,
dogmat6éw, praktyk religijnych, wszystkiego tego, czego naucza i co podaje do wie-
rzenia Koéci6l.

Drugi spos6b rozpatrywania religijnoéci polega na ujeciu wielowymiaro-
wym. Wéwezas kryterium religijnoéci zwigzane jest z wiarg, jej przezywaniem i zy-
ciem zgodnym z nakazami religii’® — w religii chrzescijariskiej jest to Zycie zgodnie z
ewangelia. Taki typ religijnosci najczesciej zwigzany jest z procesami prywatyzacji,
kt6re nieodigcznie charakteryzuja sie pluralizmem religijnym, pojmowanym nie tylko
jako wieloé¢ religii, lecz przede wszystkim wieloscig postaw i zachowan w ramach
poszczegdlnych tradycji. ,,Wyrazem takiego stanu rzeczy — wedlug I. Borowik - jest
takze to, ze wierzenia religijne traktowane sa wybiérczo. Wierzy si¢ na przyklad w
Boga, ale niekoniecznie w diabla, wierzy sie w Chrystusa, ale niekoniecznie w zmar-
twychwstanie. Tej selektywnosci w komponowaniu wlasnej religii nie towarzyszy
przy tym lek herezji czy przekonanie, Ze jest sie ,ztym” katolikiem, anglikaninem czy
prawostawnym”11.

Taki podzial religijnosci jest zabiegiem czysto teoretycznym, poniewaz w
spoleczefistwie zazwyczaj nie wystepuje tylko religijnos¢ instytucjonalna badz pry-
watna. Jako zjawisko spoleczno — kulturowe wystepuje zmiennie i podlega procesom
rozwoju spoleczefistw, zmianom cywilizacyjnym czy kulturowym. Uwarunkowana
réwniez jest wieloma zmiennymi np. wiekiem, wyksztalceniem, zawodem, plcia,
miejscem zamieszkania.

W tym opracowaniu podejme prébe opisu religijnoci studentéw PWSZ z Bialej
Podlaskiej, co stanowi gléwny problem badawczy. Zamierzam go rozwigza¢ analizu-
jac zebrany material.

Zalozenia metodologiczno-badawcze

Religia zawsze stanowila i nadal stanowi wazny element ludzkiego Zycia.
Niektorzy badacze twierdza, ze towarzyszy ona czlowiekowi od samego poczatku
istnienia gatunku ludzkiego. W historii przybierata r6zne formy i miafa ré6zne znacze-
nia. Byla mniej lub bardziej zinstytucjonalizowana czy sformalizowana, pelnila r6zne
funkcje w spoleczeristwie, nadawala sens zyciu oraz czesto lagodzila b6l czy cierpie-
nie. Réwniez dzisiaj w spoleczefistwie polskim jest obecna i realnie funkcjonuje w
zyciu wiekszosci obywateli naszego pafistwa. Specyfika polskiego spoleczeristwa jest
jej niemal jednolity charakter zwigzany z przynaleinoécig do Kosciola rzymskokato-
lickiego i wysoka deklaratywnoscig wiary. Wiekszosé socjologéw podkresla, ze religia
w spoleczeristwie polskim stanowi wazny element kultury, historii czy §wiadomosci
narodowej. Brak jasnego i precyzyjnego rozgraniczenia pojg¢ wiary i narodu w histo-
rii polskiego narodu uksztaltowalo model Polaka — katolika, ktéry ciggle funkcjonuje
w $wiadomoéci naszego spoleczefistwa. Poglebiona refleksja nad religijnoscig miode-

19 por. M. Libiszowska-Z6tttkowska, Postawy inteligencji wobec religii. Studium socjologiczne, Watszawa 1991,

24,
1 Borowik, dz. cyt., 5. 11.
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go pokolenia moZe w pewien sposéb zmieni¢ ten stereotyp, stad moja decyzja o pod-
jeciu proby okreslenia charakteru religijnosci studentéw PWSZ.

Dla lepszego uchwycenia istoty postaw miodziezy wobec religii zastosuje po-
réwnanie z wynikami uzyskanymi przez innych badaczy, ktérzy ten problem opisuja
w skali ogélnokrajowej. Celem opracowania jest okreslenie poziomu religijnosci na
podstawie analizy nastepujacych wskaznikéw:

- Autodeklaracji wiary

- Okreslenia gléwnej podstawy wiary
- Rozwoju wlasnej religijnosci

- Analizy praktyk religijnych

W oparciu o zebrany material badawczy oraz analize iloSciowa zamierzam
okresli¢ charakter religijnoéci studentéw, a w szczeg6lnoédi jej instytucjonalny wy-
miar.

Rozwigzanie nakreslonych tutaj probleméw badawczych wymagalo zasto-
sowania okreSlonych metod i technik. W tym przypadku postuzylem sie specjalnie
skonstruowang ankieta w kt6rej zamiescilem 23 pytania zamkniete i p6lotwarte. Ba-
dania przeprowadzilem w styczniu 2004 roku na grupie 201 studentéw pierwszego
roku kierunkéw — Pedagogika Spoleczna i Obsluga Turystyki i Rekreacji. W bada-
niach wzielo udzial okolo 90% wszystkich studentéw wspommnianych kierunkéw
studiéw dziennych. Srednia wieku badanych wyniosta 20,3 lat.

Diagram nr 1. Struktura badanych pod wzgledem pici.
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Dokonano charakterystyki badanych pod wzgledem przynaleznosci wyzna-
niowej. Respondenci to przede wszystkim rzymskokatolicy — 96%, prawostawni — 2%,
swiadkowie Jehowy 0,5%. Natomiast jedna osoba stwierdzila, Ze nie nalezy do zad-
nego wyznania, a dwie kolejne uwazaja siebie za chrzeécijan bez blizszego samookre-
Slenia konfesyjnego. Wykazane tutaj znaczne zréznicowanie wyznaniowe pod wzgle-
dem iloéciowym, upowaznia nas podczas szczegbltowej analizy religijnoéci do wysu-
wania wnioskéw dotyczacych tylko konfesji katolickiej.
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Zalozeniem tego opracowania jest réwniez poréwnanie studentéw PWSZ w
Bialej Podlaskiej z mlodzieza z innego regionu naszego kraju. Takie zestawienie po-
zwoli nie tylko na uchwycenie réznic i podobiefistw postaw obu grup wobec religii,
lecz takze umozliwi glebsze ujecie istoty religijnosci. Zdecydowalem si¢ na poréwna-
nie badan z badaniami Ewy Wysockiej, ktéra przeprowadzita podobne analizy wér6d
studentéw wyzszych uczelni z wojewoddztwa katowickiego!2. Poréwnanie z tg grupa
uzasadniam zblizong struktura demograficzno — spoleczng respondentéw, jak i po-
dobnymi zalozeniami badawczymi.

Znaczgca réznica wystepuje jedynie w zmiennej dotyczacej miejsca zamieszka-
nia. Miodziez, ktéra wzieta udzial w niniejszych badaniach pochodzi giéwnie ze wsi -
40,1%, malego miasta — 12,5%, sredniego miasta — 37,1%, a pozostala 10,3% z miast
liczacych powyzej 100 tys. mieszkaricow. Natomiast struktura miejsca zamieszkania
grupy poréwnywalnej ksztaltuje sie odpowiednio: wie§ - 9,82%, male miasto —
15,37%, $rednie miasto — 22,46%, duze miasto — 52,35%. Z powyiszego zestawienia
wynika duze zréznicowanie srodowiskowe badanych. Otéz mlodziez, ktérej badania
prezentuje pochodzi gtéwnie ze wsi i matych miast, a jedynie co dziesigta osoba ba-
dana z miasta powyzej 100 tys. mieszkaficow. W grupie poréwnywalnej z duzych
miast wywodzi si¢ ponad polowa wszystkich badanych. W zwigzku z tym juz na
poczatku widzimy, ze bedziemy charakteryzowaé dwa typy religijnosci — wiejskiej i
miejskiej.
Kolejng zmienng, ktéra charakteryzuje badanych bedzie okreslenie stosunku
do religii swoich rodzicéw.

Tabela nr 1. Stosunek rodzicéw do religii (w %).

Ojciec Matka Razem (éred.) N -201
Glegboko wierzacy 15.4 463 30.8
Wierzacy 58,3 73.1 493 95,6 53.8
Niezdecydowany 78 2,7 53
Obojgtuy 15,5 1.7 86
Niewierzacy 30 0 1,5

Z tabeli wynika, ze rodzice zdecydowanej wigkszoéci badanych sg ludZmi
wierzacymi. Przeprowadzajac glebsza analize widzimy, ze matki sa okreflane przez
dzieci jako osoby bardziej wierzace — 95,6% (suma okreslenia gleboko wierzacy i wie-
rzacy) niz ojcowie — 73,1%. Potwierdza to tylko znang ceche polskiej religijnoéci, kt6ra
wykazuje wyzszg religijnos¢ u kobiet niz mezczyzn. Podobne wyniki w tej kwestii
uzyskala E. Wysocka, tam proporcja rodzicéw (matek do ojcéw) w kategorii wiary
wyniosta 96,67% / 86,08%. O ile wskaznik stosunku do religii kobiet jest zblizony, to
widzimy znaczng réznice u mezczyzn, az 12,98%. Mozemy stwierdzi¢, ze ojcowie

2 ‘Wazystkie dane zawarte 83 w keiazoe E. Wysockiej, Religijnoéé a tolerancja. Obszary zaleinosci, Kxakéw 2000.
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pochodzacy ze érodowiska wiejskiego charakteryzuja sie mniejszym poziomem wiary
niz ojcowie ze srodowiska miejskiego.

Wiejski charakter religijnoéci potwierdza zestawienie éredniego (lacznego)
stosunku do religii mezczyzn i kobiet z analogicznymi wynikami badani H. Kubiaka®?.
Wspomniany autor badal zmiany religijnoéci ludnosci polskiej w zwigzku z migra-
cjami ze wsi do miast i uzyskal nastepujace dane ludnosci wiejskiej. Jako gleboko
wierzacy okrelilo si¢ 39% badanych (u nas 30,8%), a wierzacy 55% (u nas 53,8%).
Niewielkie réznice danych dotyczacych miejsca zamieszkania i stosunku do religii
rodzicéw juz na poczatku analiz upowazniaja do stwierdzenia, ze te badania dotycza
respondentéw, ktérych cechuje wiejski charakter religijnosci.

Instytucjonalny aspekt religijnosci miodziezy

Mowigc o instytucjonalizacji religii mamy na my$li pewien przekaz doswiad-
czenia religijnego, religijnych postaw, tresci, ktére dokonuja sie pod wplywem dzia-
fania pewnych instytucji, np. Kosciola, rodziny, szkoly. Tak rozumiana instytucjonali-
zacja wyraza si¢ w pewnych zachowaniach, rytualach i realizuje si¢ w czasie. Stad
mozemy doswiadczaé powstawania nowych ruchéw religijnych, rozwoju denomina-
¢ji, jak réwniez pewnych zmian religii tradycyjnych. Takie pojecie religijnoéci w ujeciu
teoretycznym jest adekwatne i stuszne, jednak w naukach spolecznych, gdzie istote
stanowi badanie empiryczne trudno jest je zoperacjonalizowaé. Dlatego najczeSciej
zaweza sie ten termin i woéwczas badamy raczej ,propagowany przez Kosciot model i
zwigzane z nim oczekiwania”* niz istote i szeroki kontekst religijnosci. Wspomniany
model w rzeczywistosci empirycznej jest mozliwy do uchwycenia i polegaé bedzie w
tym opracowaniu na analizie globalnego stosunku do religii.

Tabela nr 2. Stosunek do wiary badanych a pleé (w %).

Kobiety Mezezyini Ogélem(gred. )N -201
Glgboko wierzacy 15,7 8.1 11,9
Wierzacy 69,7 69.3 69,5
Niezdecydowany 13.8 16,3 15,05
Obojetuy 08 20 14
Niewierzacy 0 43 2,15

Ogodlne spojrzenie na zestawienie wynikéw zamieszczonych w tabeli infor-
muje nas o stosunku do wiary badanych studentéw. Globalnie mozemy stwierdzi¢, iz
81,4% badanych to osoby wierzace, z czego 11,9% uwaza si¢ za ludzi o glebokiej wie-
IZe.

'3 Por. H. Kubiak, Religiinosé a frodowisko spoleczne, Studium zmian religijnosci pod wpbwem ruchéw migra-
cyjnych ze wsi do miasta, Ossolineum 1972, s. 60.
YW, Piwowarski, Religifno$é miejska w rejonie uprzemyslowionym, Warszawa 1977, s. 24.
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Stosunek do wiary poréwnywalnej grupy studentéw ze Slaska w kategorii
~gleboko wierzacy” jest bardzo zblizony, natomiast wystepuje 10% réznica w katego-
rii wierzacy. Ta réznica powoduje, Ze w ujeciu proporcjonalnym miejscowi studenci
sa w wiekszym odsetku wierzgcy niz ich poréwnywalni koledzy — 81,4% / 71,5%.

Analizujgc wierzacych pod wzgledem zmiennej, ktéra jest ple¢, widzimy, ze
w kategorii ,wierzacy” réznice s3 nieistotne, natomiast kobiety wykazuja wigksza
intensyfikacje wiary poniewaz ,gleboko wierzacych” kobiet jest dwukrotnie wigcej
niz mezczyzn. Podobne zréznicowanie wystepuje wéréd niewierzacych. Do tej kate-
gorii zaliczam studentéw, kt6rzy okreslili sie jako obojetni i niewierzacy. Nalezy
stwierdzié, ze tylko 3,55% badanych klasyfikuje siebie do tej grupy. Takich studentéw
jest o ponad 4,4% mniej niz ich poréwnywalnych kolegéw.

Kolejng kategorig, kt6ra lgczy niejako postawy wiary i niewiary sa niezdecy-
dowani. W naszych badaniach za takich okreslilo si¢ okolo 15% respondentéw, przy
czym mezczyzn jest o 2,5% wiecej niz kobiet. Po II wojnie §wiatowej badania dotycza-
ce religijnosci informowaty nas o zmiennym charakterze tej kategorii. Wyniki oscylo-
waly od kilku do kilkunastu procent. Wielkos¢ 15% w badaniach prezentowanych i
20,41% w badaniach E. Wysockiej méwia o tendencji wzrostowej niezdecydowanych.
Jest to grupa, ktéra W. Piwowarski charakteryzowal, jako ludzi, ktérzy s3 przyzwy-
czajeni do tradycyjnego wychowania w rodzinie, wynikajacej z historii, a ich religij-
noé¢ ma znamiona , wiary narodu”15,

Majac na uwadze dwie skrajne postawy wiary i niewiary mozemy pokusié
sie o wstepne podsumowanie obu grup. W kwestii autodeklaracji wiary studenci
PWSZ charakteryzujg sie jako osoby bardziej religijne niz korespondencyjnie poréw-
nywalna grupa ze Slaska. Potwierdzeniem tej tezy jest nizszy odsetek student6w nie-
wierzacych i obojetnych wobec religii. Taki stan rzeczy moze warunkowa¢ §rodowi-
sko zamieszkania. Wysoki odsetek wierzacych studentéw w niniejszych badaniach
moze wynikaé réwniez z faktu, ze wszyscy badani studenci s3 z I roku. W zwiazku z
tym ich stosunek do religii uksztaltowany jest przez srodowisko domowe, szkole i
najblizszych. Obecnie badani studenci, s3 na kolejnym etapie rozwoju swojej osobo-
woéci, ktéry realizuje si¢ w srodowisku akademickim, stad interesujace bedzie skon-
frontowanie stosunku do wiary badanych po zakoficzeniu studiéw. Takie analizy w
szerszy sposob pozwola okresli¢ zmiane badz stabilnosé postaw wobec religii’é,

Kolejnym wskaznikiem religijnoéci instytucjonalnej jest pytanie dotyczace
praktyk religijnych. To pytanie ma bardzo ogélny charakter, lecz w sposéb bardzo
uniwersalny okreéla stosunek czlowieka do rytualéw proponowanych przez okreslo-
ny Kosciél. Na waznosé tego aspektu religijnosci zwracal uwage pomystodawca tego
typu badan G. Le Bras, ktéry jako pierwszy koncentrowat si¢ na empirycznym aspek-
cie socjologii religii.

'S W. Piwowarski, Blaski i cienie polskiej religijnosci, [w] Oblicza katolicyzmu w Polsce, Warszawa 1983, s. 26-

18 Szczegblowe zestawienie zmiennofei postaw studentdw wobec religii po II wojnie §wiatowej przedstawia M.
Libiszowska-Zoltkowska w ksiazce Postawy inteligencyi wobec religii, Warszawa 1991.
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Diagram nr 2. Stosunek do praktyk religijnych
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Uklad diagramu pozwala stwierdzié, ze 81% badanych pozytywnie deklaruje
swdj stosunek do praktyk religijnych. Pytanie dotyczace stosunku do praktyk wiaze
sie przede wszystkim z religijnoécia instytucjonalng. W Polsce ugruntowat si¢ wymoég
praktyk, ktéry w opinii wielu wiernych jest najwazniejszym elementem religijnosci.
Zwigzane jest to z cecha religijnosci ludowej, kt6rej wyrazem jest ich systematyczny
udzial, jako zewnetrzny wizerunek czlowieka wierzacego. W spoleczefistwie polskim
—jak pisze J. Mariariski — religijno$¢ zawsze silniej sie manifestowata na plaszczyznie
praktyk religiijnych, niz w dziedzinie dokiryny religijnej i moralnej.[...] stopieri
uczestnictwa w praktykach religijnych daje szanse okreslenia ,ukoscielnienia” po-
szczegblnych srodowisk spolecznych i calego spoleczefistwa”?’.

Tabela nr 3. Autodeklaracja wiary a udzial w praktykach religijnych (w %).

Praktykuje Praktykuje Praktykuje Praktykuje ze Nie
regularnie | nieregularnie rzadko wzgledu na praktykuje
obyczaj

Gleboko wierzacy 67 30 0 0 3
Wierzacy 35 54,3 5 43 1,4

Niezdecydowany 13,7 275 275 31,3 0
Oboj ety 0 0 152 79 58
Niewierzacy 0 0 0 54 46

Juz pobiezna analiza rozkladu praktyk religijnych wobec wiary pozwala
stwierdzi¢ oczywisty zaleznosé, ktéra méwi, Ze systematycznoéé praktyk uzalezniona
jest od stopnia zaangaZowania religijnego. Mozna powiedzie¢, Ze im student bardziej
wierzacy tym regularniej spelnia praktyki religijne. Ten zwigzek potwierdza ludowy
charakter religijnosci badanych. Mozna domniemywaé, Ze poziom autodeklaracji

17 ¥, Mariafiski, Religifno$é w procesie przemian, Warszawa 1991, 5. 51.
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wiary uwarunkowany jest praktykami, czyli czlowiek czesto praktykujacy uwaza sie
za osobe wierzgca badz gleboko wierzaca.

Tabela nr 4. Rangowy ukiad Zrédet wiary (w %).

Pozycja Podstawa wiary Odsetek 0s6b wyrazajgey
rangowa elo wng podstawe swojej wiary
1 Wewngtrzne przekonanie 1 wlasne 45.2
przeniyslenia
2 Rodzinna tradycja i wychowanie religijne 34,3
3 Osobiste przezyciai doswiadezenia Zyciowe 99
4 Wplyw Kosciola, ksigzy i nauk koscielnych 59
5 Niemoznosé wyjasniema pochodzema swiata i 47
czlowieka

Przedstawienie stosunku badanych do podstaw (Zrodel) wiary w spos6b ran-
gowy pozwala uchwycié¢ motywy, jakimi kierowali sie studenci w procesie budowy
swojej religijnoéci. Ponad 80% respondentéw stwierdzilo, Ze wewnetrzne przekona-
nia, wlasne przemyslenia oraz tradycja rodzinna sa czynnikami, ktére zasadniczo

na ich stosunek do religii. Z ilofciowej analizy Zr6del wiary wynika, ze
tylko dla 5,9% Koéciét jest instytucja, ktéra wplywa na ich wiare. Gleboko zastanawia
nikla akceptacja Kosciola, ksiezy i nauk koscielnych w kwestii Zrédel wiary aktual-
nych czltonkéw Kosciota. Mozna przypuszczad, iz Kosciot w dalszym ciagu pebni w
swiadomosci studentéw funkcje pozareligijne, dryfujac w sfere tradycji i obyczaju.
Trudno jest jednoznacznie potwierdzi¢ taki poglad, ale jest to wyraZny sygnal méwig-
cy o nieadekwatnoéci funkgji i roli typowo religijnej, kt6érg z zaloZenia winien pelni¢
Kosciél. Moje domniemania czeSciowo potwierdza E. Wysocka, ktéra analizujgc po-
stawy niewiary stwierdza, ze ,kategoria wybijajaca sie tu ze wzgledu na jej istotnos¢
dla badanych jest nieche¢ do Kosciola i 0s6b duchownych (25,56%), co wskazuje, iz
moze to by¢ wazny czynnik ksztaltowania si¢ postaw areligijnych mlodziezy, a wiec
niewatpliwie odgrywajacy role przeciwng do zamierzonej przez Kosci6t”18.

Tabela nr 5. Autodeklaracja wiary a stosunek do jej podstaw (w %).

Wewngtrzne Wplyw Rodzimna Osobiste Niemoznosc
przekonanie Kosciola 1 tradycja przezycia wyjasnienia
ksigzy pochodzenia
$wiata 1 czlowicka
Gleboko 50 0 30 20 0
wierzacy
Wierzacy 48.5 7.8 33,5 8.6 1.4
Niezdecydo- 345 3.4 48.3 6.9 6,9
wany

18 B, Wysocka, dz. cyt., s. 99.
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Powyzsze zestawienie celowo ograniczam do kategorii ,gleboko wierzacy”,
»wierzacy” i ,niezdecydowany”, poniewaz dwie pozostale kategorie — ,obojetny” i
»niewierzacy” stanowia w badanej prébce niewielki odsetek i poddawanie analizie
ich odpowiedzi mialaby malq wartos¢ poznawcza i moglaby doprowadzi¢ do wypa-
czeni interpretatorskich.

Taka konfiguracja danych podkresla osobisto-rodzinne Zrédla wiary. W dal-
szym ciagu dominuje religijno$¢ oparta o przekaz rodzinny. Mlodzi ludzie, ktérzy w
procesie socjalizacji pierwotnej zinternalizowali podstawowe prawdy, normy i zasady
religijne u progu Zycia doroslego positkujg si¢ wartosciami uksztattowanymi w éro-
dowisku rodzinnym. Stad prawdopodobnie tak niska akceptacja nauk koscielnych
oraz niemozliwoé¢ pogodzenia dogmat6éw religijnych z osiggnieciami naulki.

Jedna z cech religijnoéci ludowej jest wysoki udzial wiernych w praktykach
religijnych oraz brak rozwoju religijnoéci osobowej i ewangelicznej. Z pewno$cig na
taki stan mial wplyw funkcjonowania Kosciola w spoleczefistwie polskim na
przestrzeni dwoéch ostatnich wiekéw, a wigzalo sie to z pelnieniem funkcji
pozareligijnych. W. Piwowarski opisujac Kosci6t w Polsce wyodrebnia nastepujgce
cechy: integracja, masowosé, urzedowo$¢, ekspansywnosé, opiekuriczos¢.?
Wylonienie sig tych cech uwarunkowane bylo funkcjonowaniem Kosciola w systemie
totalitarnym. Wéwczas taki kierunek dzialalno$ci przyniést efekt w postaci wy-
sokiego prestizu Kosciola. W koricu lat 80-tych byl on najbardziej wiarygodna
instytucja w naszym spoleczenistwie. Negatywng cechg tak ukierunkowanego
Koéciola jest swoista stagnacja rozwoju religijnodci osobistej.

Diagram nr 3. Postrzeganie rozwoju wlasnej religijnosci.
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Deklarujgc rozw6j wlasnej religijnosci, az 64,1% stwierdza, ze ich religijnos¢
jest na stalym poziomie. Takie okre§lenie oznacza brak poszukiwan i odkry¢ nowych
pokladéw swojej wiary. Jest to kolejny wskaznik, ktéry podkresla ludowy charakter

1 W. Piwowarski, Socjologia religii..., s, 268.
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religijnoéci badanych. Por6wnujac wyniki badari studentéw pochodzacych ze érodo-
wiska miejskiego mozemy zauwazy¢ znaczne réznice w danych. Religijnos¢ studen-
t6w PWSZ jest na stalym poziomie, tendencje wzrostowq deklaruje 13,9 %, a malejaca
18,4 %. Natomiast w grupie por6wnywalnej u polowy badanych przewaza stagnacja
(50,56%), tendencje wzrostowa uznaje 16,7 %, a malejaca 25,3 % miodziezy.

Tabela nr 6. Rozw6j wlasnej religijnosci (w %).

Tendencja Staly poziom Tendencja Zmiana
wzrostowa mal ejaca chara kteru
religijnosci
Studenc PWSZ 139 64,1 184 5.6
Studenci ze Slaska 16.7 506 253 74

Rozpatrujac problem rozwoju religijnego nalezy stwierdzié, iz badani obu
grup okreslili swoja religijnos$é na statym poziomie, chociaz stosunek tendencji wzro-
stowej do malejacej jest niekorzystny dla wzrostu. Jest to symptom nieznacznego
spadku religijnosci miodziezy.

Uwagi koficowe

Dotychczasowe analizy potwierdzaja instytucjonalny charakter religijnoéci
badanych. Religijnoé¢ studentéw PWSZ ma staly, ugruntowany tradycjami §rodowi-
skowo — rodzinnymi charakter. Taka teze dobitnie ilustruje analiza stosunku rodzi-
céw 1 badanych do religii. Ogoélnie trzeba stwierdzié, Ze rodzice badanych to osoby
wierzgce, przy czym odsetek wierzacych matek — 95,6% jest wyzszy od wierzgcych
ojcéw — 73,1%. W przypadku badanej mlodziezy ple¢ réwniez stanowi zmienng, ktéra
wykazuje, ze studentki s bardziej religijne — 85,4%, od studentéw — 77,4%. Poréwnu-
jac stosunek wiary dzieci do rodzicéw w przypadku kobiet nastepuje ponad dziesie-
cioprocentowy spadek religijnosci u cérek, natomiast wéréd mezczyzn synowie wy-
kazujg nieznaczny — czteroprocentowy wzrost religijnoéci niz ojcowie.

Ten typ religijnoéci ma charakter ludowy gdyz dominuje w niej rytualizm
wyrazony czestotliwoécig praktyk religijnych, a nie postawg ewangeliczna. Badajacy
polska religijnoéé socjologowie podkreSlajg, ze podstawowq jej cechg jest wysoki
udzial w praktykach religijnych, przewaznie organizowanych przez Koéci6l. Stad
fizyczne okreSlenie stosunku do wiary spoleczenistwa polskiego mozemy nazwaé
koScielnoscig”, badZ , ukoscielnieniem”.

Badana miodziez r6wniez deklaruje wysoki poziom swoich praktyk, ponie-
waz 81% badanych studentéw stosunkowo regularnie praktykuje. Trudno natomiast
podczas analizy iloSciowej jednoznacznie okresli¢, jaki rodzaj motywacji dominuje w
stosunku badanych do wiary i praktyk. Jedynie mozna domniemywag, ze religijnosé
studentéw ma w dalszym ciggu ludowy charakter, na ktéry w duzym stopniu skiada
si¢ rodzinna tradycja i sposéb wychowania, co wyraza si¢ w instytucjonalnym sto-
sunku do religii. Moje domniemania potwierdza staly poziom religijnosci studentéw.
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Dia 64,1% z nich religijnoé¢ posiada niezmienny wymiar i charakter, prawdopodobnie
taki, jaki zostal uksztattowany w wyniku socjalizacji pierwotnej pod wplywem rodzi-
céw, réwiesnikéw czy sgsiadéw. Jedynie 13,9% uznalo, ze w ostatnim czasie nastgpit
wzrost ich religijnosci. Brak odkrywania pokladéw wlasnej religijnosci §wiadczy o
zastoju i niezmiennoéci postaw wobec religii. Wraz z podnoszeniem swoich kwalifi-
kacji zawodowych czy wyksztalcenia og6lnego u ponad 80% badanych nie zauwazo-
no jakichkolwiek symptoméw zmian w tym kierunku. Uwarunkowanie religii wymni-
ka z tradycji, w ktorej badani wzrastali, nabywali wartoéci i normy oraz trwaja w niej
ciggle nie wykazujac wigkszego ozywienia w sferze religijnosci.

Inne tendencje religijnosci mozna bylo spostrzec poréwnujac wyniki badari
miodziezy akademickiej wywodzacych si¢ z réznych $rodowisk, pozwolilo ono
uchwycié roéznice w zakresie autodeklaracji wiary, jej Zrédet oraz rozwoju.

Niniejsze opracowanie tylko w ogélny sposéb opisuje istote religijnosci stu-
dentéw PWSZ, eksponuje bowiem jej wymiar instytucjonalny. W bliskiej przyszlosci
nalezaloby ten problem rozwigzaé w spos6éb szczegblowy uwzgledniajac wiecej
wskaznikéw okre$lajacych pelna postawe studentéw wobec religii. Mam jednak na-
dzieje, Ze poruszone tutaj zagadnienia wzbudza refleksje wéréd czytajacych i pozwola
glebiej spojrzec na kwestie dzisiejszego stosunku miodziezy do religii.
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